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Sefiores cardenales; venerados hermanos en el episcopado y en el presbiterado; queridos hermanos
y hermanas:

«Expergiscere, homo: quia pro te Deus factus est homo», «Despierta, hombre, pues por ti Dios se hizo
hombre» (san Agustin, Discurso 185). Con esta invitacion de san Agustin a captar el sentido auténtico de
la Navidad de Cristo, comienzo mi encuentro con vosotros, queridos colaboradores de la Curia romana,
en la cercania de las fiestas navidefias. A cada uno dirijo mi saludo mas cordial, agradeciéndoos los
sentimientos de devocién y afecto de los que se ha hecho intérprete eficaz el cardenal decano, al cual
expreso mi gratitud.

Dios se hizo hombre por nosotros: este es el mensaje que cada afo se difunde desde el silencioso
portal de Belén hasta los rincones mas lejanos de la tierra. La Navidad es fiesta de luz y de paz, es dia
de asombro y alegria interior que se expande al universo, porque «Dios se ha hecho hombre». Desde el
humilde portal de Belén, el Hijo eterno de Dios, que se ha hecho un Nifo pequefio, se dirige a cada



mal que ha usado las estructuras estatales mismas para llevar a cabo su funesto cometido, un mal erigido en
sistema» (Epilogo, pp. 206-207). ¢El mal es invencible? ¢Es, en verdad, la ultima fuerza de la historia?
A causa de la experiencia del mal, para el papa Wojtyla la cuestion de la redencion se habia convertido
en la pregunta esencial y central de su vida y de su pensamiento como cristiano.

¢Existe un limite contra el cual se estrella la fuerza del mal? Si, existe, responde el Papa en ese libro,
como también en su enciclica sobre la redencion. El poder que pone un limite al mal es la misericordia
divina. A la violencia, a la ostentacién del mal, se opone en la historia —como el totalmente otro”
de Dios, como el poder propio de Dios— la misericordia divina. Podriamos decir con el Apocalipsis: el
cordero es mas fuerte que el dragon.

Al final del libro, en la mirada retrospectiva sobre el atentado del 13-5-1981, y también basdndose en
la experiencia de su camino con Dios y con el mundo, Juan Pablo II profundizé ain mas esta respuesta.
El limite del poder del mal, la fuerza que, en dltima instancia, lo vence es —como él nos dice— el
sufrimiento de Dios, el sufrimiento del Hijo de Dios en la cruz: «El sufrimiento de Dios crucificado no
es solo una forma de dolor entre otros (...). Cristo, padeciendo por todos nosotros, ha dado al sufrimiento
un nuevo sentido, lo ha introducido en una nueva dimension, en otro orden: en el orden del amor. (...) La
pasion de Cristo en la cruz ha dado un sentido totalmente nuevo al sufrimiento y lo ha transformado desde
dentro. (...) Es el sufrimiento que destruye y consume el mal con el fuego del amor (...). Todo sufrimiento
humano, todo dolor, toda enfermedad, encierra en si una promesa de liberacion (...). El mal (...) existe
en el mundo también para despertar en nosotros el amor, que es la entrega de si mismo (...) a los que se
ven afectados por el sufrimiento. (...) Cristo es el Redentor del mundo: (...) ”Sus cicatrices nos curaron” (Is
53,5)» (Epilogo, pp. 207-208).

Todo esto no es simplemente teologia docta, sino expresién de una fe vivida y madurada en el su-
frimiento. Ciertamente, debemos hacer todo lo posible para aliviar el sufrimiento e impedir la injusticia
que causa el sufrimiento de los inocentes. Sin embargo, también debemos hacer todo lo posible para
que los hombres puedan descubrir el sentido del sufrimiento, para ser asi capaces de aceptar nuestro
propio sufrimiento y unirlo al sufrimiento de Cristo. De este modo, ese sufrimiento se funde con el amor



podemos hacer algo, sino a tratar de descubrir en él la "caligrafia del Creador”, la razén creadora y el
amor del que nacié el mundo y del que nos habla el universo, si prestamos atencion, si nuestros sentidos
interiores se despiertan y se hacen capaces de percibir las dimensiones mas profundas de la realidad.
Como segundo elemento, se afiadia la invitacion a ponerse a la escucha de la revelacién histdrica,
unica que puede darnos la clave de lectura para el misterio silencioso de la creacién, indicdndonos
concretamente el camino hacia el verdadero Sefior del mundo y de la historia, que se oculta en la
pobreza del establo de Belén.

La otra imagen que contenia el lema de la Jornada mundial de la juventud era el hombre en ado-
racion: "Hemos venido a adorarle”. Antes que cualquier actividad y que cualquier cambio del mundo,
debe estar la adoracion. Sdlo ella nos hace verdaderamente libres, sdlo ella nos da los criterios para
nuestra accioén. Precisamente en un mundo en el que progresivamente se van perdiendo los criterios
de orientacion y existe el peligro de que cada uno se convierta en su propio criterio, es fundamental
subrayar la adoracién.

En todos los que estaban presentes ha quedado grabado de forma imborrable el intenso silencio de
aquel millén de jévenes, un silencio que nos unia y elevaba a todos mientras se colocaba sobre el altar al
Senor en el Sacramento. Conservamos en nuestro corazon las imagenes de Colonia: son una indicacion
que sigue impulsando a la accidon. Sin mencionar nombres, en esta ocasion quisiera dar las gracias a
todos los que hicieron posible la Jornada Mundial de la Juventud. Y sobre todo debemos dar gracias
juntos al Sefior porque, en ultima instancia, s6lo él podia darnos esas jornadas tal como las vivimos.

La palabra ”"adoracion” nos lleva al segundo gran acontecimiento del que quisiera hablar: el Sinodo
de los Obispos y el Afio de la Eucaristia. El papa Juan Pablo II, con la enciclica Ecclesia de Eucharis-
tia y con la carta apostdlica Mane nobiscum Domine, ya nos habia dado las orientaciones esenciales ¥,
al mismo tiempo, con su experiencia personal de fe eucaristica, habia concretado la ensefianza de la
Iglesia. Asimismo, la Congregacién para el Culto Divino, en intima relacién con la enciclica, habia pu-
blicado la instruccidn Redemptionis Sacramentum como ayuda prdctica para la correcta realizacion de la
constitucion conciliar sobre la liturgia y de la reforma liturgica.



El dultimo acontecimiento de este afio sobre el que quisiera reflexionar en esta ocasién es la celebra-
cién de la clausura del Concilio Vaticano II hace cuarenta afios. Ese recuerdo suscita la pregunta: ¢cual
ha sido el resultado del Concilio? ¢Ha sido recibido de modo correcto? En la recepcion del Concilio,
¢qué se ha hecho bien?, équé ha sido insuficiente o equivocado?, équé queda adn por hacer?

Nadie puede negar que, en vastas partes de la Iglesia, la recepcién del Concilio se ha realizado de un
modo mas bien dificil, aunque no queremos aplicar a lo que ha sucedido en estos afios la descripcién que
hace san Basilio, el gran doctor de la Iglesia, de la situacion de la Iglesia después del concilio de Nicea:
la compara con una batalla naval en la oscuridad de la tempestad, diciendo entre otras cosas: «El grito
ronco de los que por la discordia se alzan unos contra otros, las charlas incomprensibles, el ruido confuso de
los gritos ininterrumpidos ha llenado ya casi toda la Iglesia, tergiversando, por exceso o por defecto, la recta
doctrina de la fe...» (De Spiritu Sancto XXX, 77: PG 32, 213 A; Sch 17 bis, p. 524). No queremos aplicar
precisamente esta descripcion dramatica a la situacion del posconcilio, pero refleja algo de lo que ha
acontecido.

Surge la pregunta: ¢Por qué la recepcion del Concilio, en grandes zonas de la Iglesia, se ha realizado
hasta ahora de un modo tan dificil? Pues bien, todo depende de la correcta interpretacion del Concilio
o, como diriamos hoy, de su correcta hermenéutica, de la correcta clave de lectura y aplicacidn. Los pro-
blemas de la recepcién han surgido del hecho de que se han confrontado dos hermenéuticas contrarias y
se ha entablado una lucha entre ellas. Una ha causado confusién; la otra, de forma silenciosa pero cada
vez mas visible, ha dado y da frutos.

Por una parte existe una interpretacién que podria llamar "hermenéutica de la discontinuidad y de la
ruptura”; a menudo ha contado con la simpatia de los medios de comunicacién y también de una parte
de la teologia moderna. Por otra parte, esta la "hermenéutica de la reforma”, de la renovacién dentro de
la continuidad del tnico sujeto-Iglesia, que el Sefior nos ha dado; es un sujeto que crece en el tiempo y
se desarrolla, pero permaneciendo siempre el mismo, inico sujeto del pueblo de Dios en camino.

La hermenéutica de la discontinuidad corre el riesgo de acabar en una ruptura entre Iglesia precon-
ciliar e Tole<ia nosconciliar Afirma aue los textos del Concilio como tales no serian atin la verdadera



cas se manifiesta la dindmica de la fidelidad, que afecta al servicio del Sefior, y en ellas también resulta
evidente que en un Concilio la dindmica y la fidelidad deben ser una sola cosa.

A la hermenéutica de la discontinuidad se opone la hermenéutica de la reforma, como la presentaron
primero el papa Juan XXIII en su discurso de apertura del Concilio el 11-10-1962 y luego el papa Pablo
VI en el discurso de clausura el 8-12-1965. Aqui quisiera citar solamente las palabras, muy conocidas,
del papa Juan XXIII, en las que esta hermenéutica se expresa de una forma inequivoca cuando dice que
el Concilio «quiere transmitir la doctrina en su pureza e integridad, sin atenuaciones ni deformaciones»,
y prosigue: «Nuestra tarea no es iinicamente guardar este tesoro precioso, como si nos preocupdramos
tan solo de la antigiiedad, sino también dedicarnos con voluntad diligente, sin temor, a estudiar lo que
exige nuestra época (...). Es necesario que esta doctrina, verdadera e inmutable, a la que se debe prestar
fielmente obediencia, se profundice y exponga segtn las exigencias de nuestro tiempo. En efecto, una cosa
es el depdsito de la fe, es decir, las verdades que contiene nuestra venerable doctrina, y otra distinta el
modo como se enuncian estas verdades, conservando sin embargo el mismo sentido y significado» (Concilio
ecuménico Vaticano II, Constituciones. Decretos. Declaraciones, BAC, Madrid 1993, pp. 1094-1095).

Es claro que este esfuerzo por expresar de un modo nuevo una determinada verdad exige una nueva
reflexion sobre ella y una nueva relacién vital con ella; asimismo, es claro que la nueva palabra sdlo
puede madurar si nace de una comprension consciente de la verdad expresada y que, por otra parte, la
reflexion sobre la fe exige también que se viva esta fe. En este sentido, el programa propuesto por el
papa Juan XXIII era sumamente exigente, como es exigente la sintesis de fidelidad y dinamismo. Pero
donde esta interpretacion ha sido la orientacion que ha guiado la recepcion del Concilio, ha crecido una
nueva vida y han madurado nuevos frutos. Cuarenta afios después del Concilio podemos constatar que
lo positivo es mas grande y mas vivo de lo que pudiera parecer en la agitacién de los afios cercanos al
1968. Hoy vemos que la semilla buena, a pesar de desarrollarse lentamente, crece, y asi crece también
nuestra profunda gratitud por la obra realizada por el Concilio.

Pablo VI, en su discurso durante la clausura del Concilio, indicé también una motivacion especifica
por la cual una hermenéutica de la discontinuidad podria parecer convincente. En el gran debate sobre



que sin reservas hacian profesion de su método, en el que Dios no tenia acceso, se daban cuenta cada
vez con mayor claridad de que este método no abarcaba la totalidad de la realidad y, por tanto, abrian
de nuevo las puertas a Dios, sabiendo que la realidad es mas grande que el método naturalista y que lo
que ese método puede abarcar.

Se podria decir que ahora, en la hora del Vaticano II, se habian formado tres circulos de preguntas,
que esperaban una respuesta. Ante todo, era necesario definir de modo nuevo la relacion entre la fe y las
ciencias modernas; por lo demas, eso no sélo afectaba a las ciencias naturales, sino también a la ciencia
histdrica, porque, en cierta escuela, el método histérico-critico reclamaba para si la ultima palabra en
la interpretacion de la Biblia y, pretendiendo la plena exclusividad para su comprensién de las sagradas
Escrituras, se oponia en puntos importantes a la interpretacion que la fe de la Iglesia habia elaborado.

En segundo lugar, habia que definir de modo nuevo la relacidn entre la Iglesia y el Estado moderno,
que concedia espacio a ciudadanos de varias religiones e ideologias, comportandose con estas religio-
nes de modo imparcial y asumiendo simplemente la responsabilidad de una convivencia ordenada y
tolerante entre los ciudadanos y de su libertad de practicar su religion.

En tercer lugar, con eso estaba relacionado de modo mas general el problema de la tolerancia reli-
giosa, una cuestién que exigia una nueva definicién de la relacion entre la fe cristiana y las religiones
del mundo. En particular, ante los recientes crimenes del régimen nacionalsocialista y, en general, con
una mirada retrospectiva sobre una larga historia dificil, resultaba necesario valorar y definir de modo
nuevo la relacion entre la Iglesia y la fe de Israel.

Todos estos temas tienen un gran alcance —eran los grandes temas de la segunda parte del Concilio—
y no nos es posible reflexionar mas ampliamente sobre ellos en este contexto. Es claro que en todos
estos sectores, que en su conjunto forman un unico problema, podria emerger una cierta forma de
discontinuidad y que, en cierto sentido, de hecho se habia manifestado una discontinuidad, en la cual,
sin embargo, hechas las debidas distinciones entre las situaciones histdricas concretas y sus exigencias,
resultaba que no se habia abandonado la continuidad en los principios; este hecho facilmente escapa a
1a primera percencion.



La Iglesia antigua, con naturalidad, oraba por los emperadores y por los responsables politicos, con-
siderando esto como un deber suyo (cf. 1'Tm 2,2); pero, en cambio, a la vez que oraba por los empera-
dores, se negaba a adorarlos, y asi rechazaba claramente la religién del Estado. Los martires de la Iglesia
primitiva murieron por su fe en el Dios que se habia revelado en Jesucristo, y precisamente asi murie-
ron también por la libertad de conciencia y por la libertad de profesar la propia fe, una profesién que
ningun Estado puede imponer, sino que s6lo puede hacerse propia con la gracia de Dios, en libertad de
conciencia.

Una Iglesia misionera, consciente de que tiene el deber de anunciar su mensaje a todos los pueblos,
necesariamente debe comprometerse en favor de la libertad de la fe. Quiere transmitir el don de la
verdad que existe para todos y, al mismo tiempo, asegura a los pueblos y a sus gobiernos que con ello
no quiere destruir su identidad y sus culturas, sino que, al contrario, les lleva una respuesta que esperan
en lo mas intimo de su ser, una respuesta con la que no se pierde la multiplicidad de las culturas, sino
que se promueve la unidad entre los hombres y también la paz entre los pueblos.

El concilio Vaticano II, con la nueva definicién de la relacién entre la fe de la Iglesia y ciertos elemen-
tos esenciales del pensamiento moderno, revis6 o incluso corrigié algunas decisiones histdricas, pero
en esta aparente discontinuidad mantuvo y profundizé su intima naturaleza y su verdadera identidad.
La Iglesia, tanto antes como después del Concilio, es la misma Iglesia una, santa, catolica y apostolica
en camino a través de los tiempos; prosigue «su peregrinacion entre las persecuciones del mundo y los
consuelos de Dios», anunciando la muerte del Sefior hasta que vuelva (cf. Lumen gentium, 8).

Quienes esperaban que con este ”si” fundamental a la edad moderna todas las tensiones desapare-
cerian y la "apertura al mundo” asi realizada lo transformaria todo en pura armonia, habian subestimado
las tensiones interiores y también las contradicciones de la misma edad moderna; habian subestimado la
peligrosa fragilidad de la naturaleza humana, que en todos los periodos de la historia y en toda situacion
historica es una amenaza para el camino del hombre.

Estos peligros, con las nuevas posibilidades y con el nuevo poder del hombre sobre la materia y sobre
<1 mismo no han desaparecido: al contrario asumen nuevas dimensiones: una mirada a 1a historia actual



que el didlogo entre la razén y la fe, hoy particularmente importante, ha encontrado su orientacién
sobre la base del Vaticano II.

Ahora, este didlogo se debe desarrollar con gran apertura mental, pero también con la claridad
en el discernimiento de espiritus que el mundo, con razén, espera de nosotros precisamente en este
momento. Asi hoy podemos volver con gratitud nuestra mirada al concilio Vaticano II: si lo leemos y
acogemos guiados por una hermenéutica correcta, puede ser y llegar a ser cada vez mds una gran fuerza
para la renovacion siempre necesaria de la Iglesia.

Por ultimo, ¢debo recordar una vez més aquel 19 de abril de este afio, en que el Colegio Cardenalicio,
con susto mio no pequefo, me eligié como sucesor del papa Juan Pablo II, como sucesor de san Pedro en
la catedra del obispo de Roma? Esa tarea estaba totalmente fuera de lo que yo hubiera podido imaginar
como vocacién mia. Asi, sélo gracias a un gran acto de confianza en Dios pude pronunciar con obediencia
mi ”si” a esta eleccion. Como entonces, también hoy os pido a todos vuestra oracion, con cuya fuerza y
apoyo cuento. Al mismo tiempo, deseo dar las gracias de corazdén en este momento a todos los que me
han acogido y me siguen acogiendo con tanta confianza, bondad y comprension, acompanandome dia
tras dia con su oracion.

La Navidad estd ya muy cercana. El Sefior Dios no se ha opuesto a las amenazas de la historia con
el poder exterior, como hubiéramos esperado nosotros los hombres, segtn las perspectivas de nuestro
mundo. Su arma ha sido la bondad. Se ha revelado como nifio, nacido en un establo. Es precisamente
asi como contrapone su poder, completamente diverso, a las potencias destructoras de la violencia. Pre-
cisamente asi nos salva él. Precisamente asi nos muestra lo que salva. En estos dias navidefios queremos
salir a su encuentro llenos de confianza, como los pastores, como los magos de Oriente.

Pidamos a Maria que nos lleve al Sefior. Piddmosle a él mismo que haga brillar su rostro sobre
nosotros. Piddmosle que venza él mismo la violencia en el mundo y nos haga experimentar el poder de
su bondad.

Con estos sentimientos, os imparto de corazon a todos la bendicion apostdlica.



